Piotrkowskie Zeszyty Historyczne, t. 25 (2024), z. 3-4, s. 9-21
www.pzh.edu.pl

DOI10.60774/xaz6-1k59

B{aiej CCCOta https://orcid.org/0000-0002-4746-0325

Akademia Piotrkowska
e-mail: blazej.cecota@apt.edu.pl

Chrzescijanie w filozofii politycznej
Abu Bakra Muhammada at-Turtusziego

Christians in the Political Philosophy
of Abu Bakr Muhammad at-Turtusi

Abstrakt

Abu Bakr Muhammada at-Turtuszi byl jednym z najstynniejszych filozoféw cywi-
lizacji muzutmanskiej w sredniowieczu. Wychowany w Andaluzji, wyksztalcony mie-
dzy innymi w Iraku i Syrii, zakonczyt zycie w Aleksandrii w Egipcie w czasach kaliféw
dynastii Fatymidéw. Obserwujac wladcéw szyickich, a takze pierwsza krucjate i kleski
muzulmandw, postanowil napisa¢ dzieto Siradz al-Muluk, w ktérym wezwal do odbu-
dowy potegi islamu poprzez konkretne reformy, w tym dopuszczenie przedstawicieli
srodowisk akademickich z zakresu teologii oraz prawa do grona doradcéw dworu ka-
liféw. Jednym z elementéw tej reformy byto réwniez ,wlasciwe” traktowanie chrze-
Scijan, konkretnie niedopuszczanie ich do kregéw wiadzy, co szczegétowo oméwiono
w niniejszym artykule.

Abstract

Abu Bakr Muhammad ibn al-Walid at-Turtasi was one of the most famous po-
litical philosophers of Muslim civilization in the Middle Ages. Raised in Andalusia,
educated in Iraq and Syria, among other places, he ended his life in Alexandria in
Egypt, under the rule of the Fatimid caliphs. Observing the Shiite rulers, as well as the
First Crusade and the defeats of the Muslims, he decided to write the work Sirj al-
Mulitk, in which he called for rebuilding the power of Islam through specific reforms,
including allowing representatives of theological and legal academic circles to join the
advisory circles of the caliphal court. One of the elements of this reform was also the
»appropriate” treatment of Christians, specifically not allowing them into the circles of
power, which this article discusses in detail.
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polskim dyskursic naukowym $redniowieczna filozofia polityczna islamu zna-

lazta jak na razie odzwierciedlenie przede wszystkim w pracach Hasana Jamshe-
era, ktéry zajmowat si¢ historiozofig Ibn Chalduna', a takze Katarzyny Pachniak, pu-
blikujacej na temat al-Ghazalego®. W literaturze popularnonaukowej dominuj raczej
watki odnoszace si¢ do mysli politycznej srodowisk skrajnych?, autorzy tych publikacji
ewentualnie pobieznie prébuja nawigza¢ do $redniowiecznych korzeni niektérych
z tych radykalnych idei. Jednoczeénie tematyke odnoszacy sie do stosunkéw chrze-
Scijaisko-islamskich zdominowaly raczej analizy kronik syryjskich, koptyjskich czy
bizantyniskich (nawet starocerkiewnostowianskich), natomiast na kwestie te zawarte
w pismach politycznych muzulmanéw zwracano dotad w polskiej debacie naukowej
mniej uwagi. Jednym z najbardziej znanych filozoféw politycznych muzutmanskiego
$redniowiecza, wymieniany obok al-Ghazalego i Ibn Chalduna byl wywodzacy si¢z An-
daluzji i pézniej zyjacy m.in. w Egipcie czy Iraku Abu Bakr Muhammada at-Turtuszi
(Aba Bakr Muhammad ibn al-Walid al-Turtasi, 1059-1126). Przypominajac te istotna
postad, chciatbym jednoczesnie skupi¢ si¢ na tych fragmentach jego gléwnego dzieta,
Siradz al-Muluk (Siraj al-Mulitk), w ktérych podniesiono tematyke wskazéwek odno-
szacych si¢ do postgpowania ,idealnego” wltadcy muzutmanskiego wobec chrzescijan,
czy przedstawicieli innych wyznan tzw. ludéw Ksiegi.

Wprowadzenie

Rozpoczaé wypada od kilku stéw odnoszacych si¢ do postaci at-Turtusziego i jego
dorobku. Urodzony w Tortosie w pétnocno-zachodniej czgéci pdtwyspu iberyjskiego
(stad przydomek), wychowany i wyksztalcony pod opickg Abul Walida al-Baji (Aba
al-Walid al-Baji) w taific Saragossy wyjechal z coraz bardziej rozdrobnionej politycznie
Andaluzji w 1083 r. Najpierw odwiedzit Egipt i Syrie, w tym przede wszystkim Alek-
sandri¢ i Antiochig, nastepnie w latach 1084-1087 przebywal na studiach w Bagdadzie,
Basrze i Wasit. W 1087 r. udal si¢ na pielgrzymke do Mekki, potem pojechat do Syrii.

' H.A. Jamsheer, Ibn Chaldun (1332-1406). Muqaddima - historia — bistoriozofia, £6dz
1998; idem, Ibn Chaldun i jego Muqaddima: antologia mysli spoteczno-politycznej, E6dz 2002.

2 K. Pachniak, Filozofia polityki muzutmariskiej na podstawie dziet Abu Hamida al-Gazalego,
Warszawa 2001.

3 Por. np. S. Niedziela, Geneza fundamentalizmu muzulmanskiego, ,Zeszyty Naukowe
WSOWL” 2011, nr 4 (162), s. 217-229; M. Zwolan, Radykalny islam jako zagrozenie dla kon-
tynentu europejskiego, ,Facta Simonidis” 2014, t. 7, nr 1, s. 137-151.

* Tutaj wyjatkiem jest ponownie Katarzyna Pachniak, ktéra opublikowata wnikliwe studium
na temat idei dzihadu: Zeoria dzibadu od poczgtkéw islamu do korca XVIII wicku, Warszawa 2021.
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W latach 1087-1096 przebywal m.in. w Jerozolimie i Damaszku, stamtad udat si¢ do
Egiptu, zamieszkal w Aleksandrii, gdzie zalozyl rodzing i rozpoczat prakeyke jak na-
uczyciel. Wiréd jego uczniéw wymieni¢ mozna m.in.: takie osoby jak: Qadi Abu Bakr
ibn ‘Arabi, Aba Bakr al-Ghassaini Muhammad ibn Ibrahim, Aba Bakr Muhammad
ibn al-Husayn al-Mayurqi, Aba Tahir Sadr al-Din Ahmad ibn Muhammad al-Silafi al-
Isbahani.

Mieszkal tam do swojej $mierci we wrzesniu 1126 ., stajac si¢ wzorem uczonego,
ktéry gloszone przez siebie zasady wprowadzal we wlasnym zyciu®. Na jego twérczose,
ktérej poswigcil si¢ w ostatnich trzydziestu latach zycia w Aleksandrii, wplynelo decy-
dujaco kilka czynnikéw®, wéréd kedrych nalezy wymienié przede wszystkim: doswiad-
czenie zagrozenia ze strony chrzescijan w kontekscie obserwacji okolicznoéci pierwszej
krucjaty’, a takze zycie pod rzadami Fatymidéw, szyitéw (chociaz mégt prawdopodob-
nie liczy¢ na opieke sunnickich wezyréw fatymidzkich kaliféw — al-Afdala oraz al-Ma-
‘muna al-Bata’ihiego®), ktérych uznawal za jedna z przyczyn kryzysu padstwowosci

® Stynny andaluzyjski uczony, pracujacy w drugiej potowie XII w. Abt al-Qasim ibn
Bashkuwal pisat o nim: byt wielkim uczonym ascetq, oddanym swoim obowigzkom religijnym,
dystansujacym sig od pokus swiata, zadowolonym z blogostawienstw, ktdrymi obdarzyt go Bdg
— Abu Bakr al-Turtushi’s “Sivaj al-Muluk”: A Masterpiece of Andalusi Political Philosophy, https://
ballandalus.wordpress.com/2014/12/08/abu-bakr-al-turtushis-siraj-al-muluk-a-masterpiece-of-
andalusi-political-philosophy-2/ [dostep: 30.05.2024 r., thum. — B.C.]

¢ Podstawowe informacje na temat jego zycia i dziel por. m.in.: H. Hannou, Estudio y andlisis
traductoldgico de la traduccidn de Sirij al-mulitk de Abii Bakr al- Turtisi. (451-520/1059-1126)
realizada por Maximiliano. Alarcon (1880-1933), Tesis Doctoral, Universidad de Malaga 2015,
s. 9-54; V. Lagardere, Al-Turtisi, unificateur du malikisme aux XI° ex XII siécles, ,Revue des
Etudes Islamiques” 1979, t. 67, 5. 173-190; idem, Lunificatenr du malikisme oviental et occidental
a Alexandrie: Abii Bakr at-Turtisi, ,Revue de 'Occident Musulman et de la Méditerranée” 1981,
t.31,s.47-61; Abt Bakr al-Turtast, E/ libro de las novedades y las innovaciones, trad. M. 1. Fierro,
Madrid 1993, s. 19-178 (wstep po$wiccony zyciu i twdrczosei); B. Abdesselem, al-Turtisi, [w:]
Encyclopédie de ['Islam, vol. X, Leiden, Brill, 2002, s. 739-740; F. de la Granja, Fiestas cristianas
en al-Andalus. (Materiales para su estudio). IL.: Textos de al-Turtisi, el cadi ‘lyad y Wansarisi,
»Al-Andalus: revista de las Escuelas de Estudios Arabes de Madrid y Granada” 1970, t. 35, nr
1,s. 119-142; M. Ben Cheneb, al-Turtisi, [w:] Encyclopédie de ['Islam, vol. 11, Leiden 1913-
1934,s.378.

7 Por. A. Mallett, Two Writings of al-Turtissi as Evidence for Early Muslim Reactions to the
Frankish Crusader Presence in the Levant, ,Wiener Zeitschrift fur die Kunde des Morgenlandes”
2017,t.107,s.153-178.

8 Czasem fakt poszukiwania przez sunnickich uczonych patronatu szyickich wladcéw za
czasow tychze wezyréw podawany jest jako przyktad skomplikowania relacji pomiedzy obydwoma
odtamami islamu, kedrych przedstawiciele nie zawsze okazywali sobie wrogo$¢: S. Hamdani,
Worlds apart? An Andalusi in Fatimid Egypt, ,The Journal of North African Studies” 2014,
t. 19,5.56-67.
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i cywilizacji islamskiej. Stad tez twierdzenie pojawiajace w literaturze naukowej, zgod-
nie z ktdrym jego Siradz al-Muluk wynikalo z potrzeby stworzenia traktatu ukazuja-
cego sposoby wyjécia z kryzysu panstwowosci muzutmanskiej na przetomie XI-XII w.

Skutecznosci reform upatrywal w powrocie do zasad ,,czystego” islamu, co zapew-
ni¢ miato oddanie glosu doradczego na muzutmanskich dworach uczonym i znawcom
muzutmanskiego prawa. Sam dat temu wyraz przyktadem osobistym, gdy wydat styn-
ng fatwe dla Jusufa ibn Taszfina, wladcy Almorawidéw, w ktérej dawal mu podstawy
prawne do interwencji w Andaluzji w celu podbicia skléconych tamtejszych taiféw’.
Co istotne, jedng z przyczyn probleméw panstwa fatymidzkiego widziat w zauwazal-
nym wplywie chrzedcijan (czy w ogdle ludzi Ksiegi) na elity dworskie zarzadzajace ka-
lifatem™®. I ten element bedzie nas interesowal w niniejszym tekscie!'.

At-Turtuszi o chrze$cijanach w Siradz al-Muluk

Tematyke odnoszacy si¢ do chrzescijan Autor rozwingt w rozdziale pigé¢dziesigtym
pierwszym Siradz al-Muluk, poswigconym traktowaniu luddw zimmich. Autor stara
si¢ whasciwie nie przekazywa¢ wilasnych przemyslent dotyczacych problemu pozycji
chrzescijan w panstwie muzutmanskim. Przyjat raczej takeyke odwotania do autoryte-
téw. Pierwszym z nich zostat ‘Umar ibn al-Chattab'?, drugi z kaliféw sprawiedliwych,
do ktérego doswiadczen bardzo czgsto odwolywali si¢ przedstawiciele réznych szkét
prawniczych oraz kolekcjonerzy hadiséw'. W interesujacym nas tutaj fragmencie zo-

? Por. M.J. Viguera Molins, Las cartas de al-Gazali y al-Turtisi al soberano almordvid Yiisuf
b. Tisufin, ,Al-Andalus: revista de las Escuelas de Estudios Arabes de Madrid y Granada” 1977,
t.42,nr2,s. 341-374.

19 Por. . Ahmadvand, The Ideal Government in Siraj al-Muluk by Abubakr al-Turtushi
(orginalnie po persku: Vakavi bahran dolar ve ranpabardebaye dastyabi bah dolar armani dar
Saraj al-Molok Abubkar Tartooshi), ,The State Studies %artcrly” 2020, t. 6, nr 23, s. 33-59:
z jego punktu widzenia kryzys polityczny, do jakiego doszto w kalifacie Fatymidéw, spowodowato
»moralne zepsucie” mezdw stanu oddanych sprawom swiatowym, niezdolnos¢ rzqdu Fatymidéw do
skutecznego zarzqdzania krajem, a w rezultacie upadek polityczny, niesprawiedliwosé, nieefektywny
system sqdownictwa i wplyw ludzi z klasy zimmich na struktury wtadzy (s. 57, ttum. B.C.)

! Opieralem si¢ o nastgpujace wydanie: Abu Bakr Muhammad bin Muhammad bin Al-Walid
Al-Fihri Al-Tartushi Al-Maliki, Sizaj al-Muluk, Min ,awayil al-Matbueat al-Arabiat — Misr 1289
AH/1872 AD, dostgpnym na stronie: https://shamela.ws/index.php/book/1585 [dostep:
30.05.2024 1., dalej: Siraj al-Muluk.

12 Siraj al-Muluk, 51, s. 135.

13 “Umarowi przypisuje si¢ stworzenie kilku podstawowych instytucji panistwa wezesnomu-
zutmaniskiego, m. in. ahl al-hall wal-akd, zwigzana z mozliwo$cia usunigcia kalifa, szeroka madzlis
asz-szura, stanowisko al-katiba (sekretarza), funkcje zarzadeze w zakresie podatkéw czy diwaanul
al-dzund, zajmujacy si¢ utrzymaniem armii; W. N. Wahyuniar, N. Afifa, The Political Thought
of Rashidun Caliphate, ,Jurnal al-Dustur” 2020, t. 3 (2), s. 174-196; w kontekscie podatkowym
takze pewne istotne decyzje decentralizacyjne: S. Aisyah, N. Ismail, The Distribution of Zakat at
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stala zastosowana cickawa metoda perswazji pewnych treéci, albowiem Autor stwier-
dzil, Ze to nie sam ‘Umar narzucit pewne zasady spolecznosci chrzescijariskiej, ale to
przedstawiciele jednej ze wspélnot (nie zostalo podane dokfadnie ktérej, skad pocho-
dzacej) przedstawili ,wlasne” warunki, zgodnie z keérymi mialaby funkcjonowaé pod
wiadza muzulmanéw.

At-Turtuszi powotat si¢ tutaj na $wiadectwo Abdul Rahmana bin Ghanama, ktéry
wspomnial o wymianie korespondencji pomig¢dzy ‘Umarem a jedng ze wsp6lnot, ktdra
miata zwrdci¢ si¢ do kalifa, by poprosi¢ o gwarancje bezpieczenistwa dla siebie, swoich
rodzin, a takze majatkéw, przedstawiajac jednoczesnie warunki, pod jakimi zostatyby
one udzielone. Wirdd nich na pierwszym miejscu wymieniono zakaz budowy nowych
i naprawiania starych klasztoréw i koscioléw'. Drugim warunkiem wskazanym przez
andaluzyjsko-egipskiego uczonego byt nakaz go$cinnosci w stosunku do muzutma-
néw — chrzeécijanie powinni byli udzieli¢ im trzydniowego schronienia oraz wyszynku
w swoich posiadtosciach®. Trzecim prawem byt dos¢ naiwnie wyrazony zakaz przyj-
mowania szpiegéw w kosciofach i domach, a takze ukrywania ich przed muzutma-
nami'®. Nastepnie wyszczegdlnione zostato kilka ustalers odnoszacych si¢ szricte do
kwestii religijnych: zakaz studiowania Koranu, zakaz nauczania whasnych ,,praw chrze-
Scijaniskich”, nakaz umozliwienia przejécia na islam swoim krewnym, jezeli wyraza taka
che¢, zakaz ,,nasladowania” muzulmanéw w zakresie ubioru, jazdy w siodtach, nosze-
nia mieczy lub innej broni, uzywania pierscieni z grawerami w jezyku arabskim, zakaz
sprzedazy alkoholu, eksponowania krzyzy lub Biblii na drogach czy targowiskach, nie
uderzania zbyt glosno w dzwony ko$ciotéw ani podnoszenia glosu podczas czytania

the Time of Caliph Umar ibn Khattab, ,,Al-Tktisab Journal of Islamic Economic Law” 2019, t. 3
(2),s.71-78; H.I.A. Jabbar al-Shamiri, Umar’s Caliphate: An Optimal Model of Good Government
Throughout Islamic History, ,International Journal of Figh and Usul al-Figh Studies” 2017,
t. 1(1), s. 56-76. Takze dzisiaj ‘Umar i jego panistwo przedstawiane jest przez nicktdre $ro-
dowiska muzulmanskie jako godny wzér mozliwej do przeprowadzenia reformy obecnych
systemdw, zastepujac zaréwno kapitalizm, jak i socjalizm: Sh. Hamid, 4% Islamic Alternative?
Equality, Redistributive Justice, and the Welfare State in the Caliphate of ‘Umar (rta), ,Renaissance.
A Monthly Islamic Journal” 2003, t. 13 (8), http://www.monthly-renaissance.com/issue/con-
tent.aspx?id=355 [dostep: 30.05.2024 r.]. Osoba ‘Umara stuzy jako punke odniesienia takze
w konkretnych dziatach politologii [np. w kontekscie teorii przywddztwa stuzebnego: A.F.
Ogunbado, Y.S. Abu Bakar, M.A. Saidi, ‘Umar ibn Khattab. An Epitome of Servant Leadership.
A sustainable Lesson for Contemporary Leaders, ,Journal of Critical Reviews” 2020, t. 7 (8),
5. 1021-1026; Sh. Rizqi, Servant Leaders. Umar Bin Khattab (13-23 H/ 634 — 644 M), ,Al-Tura$”
2016,t.22 (1), s. 127-144] badz ekonomii (H.H. Adinugraha, The Economic of Umar bin Khattab
Policy in Modern Economic Policy, [w:] The First International Conference on Law, Businees and
Governance 2013. Proceedings, Lampung 2013, s. 83-89).

* Siraj al-Muluk, 51, s. 135-136.

15 Siraj al-Muluk, 51, s. 136.

16 Siraj al-Muluk, 51, s. 136.
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swietych tekstéw w obecno$ci muzutmanédw, a takze zakaz organizacji pogrzebéw
podczas keérych kondukt méglby przechodzi¢ przez miejsca uczgszezane przez mu-
zulmanéw, jak gléwne drogi, czy bazary'”. Poniewaz wspomniane prawa przedstawio-
ne zostaly w formacie korespondencji, wymiany listéw pomiedzy ‘Umarem a blizej
nieokreslong wspélnota chrzescijariska, do wymienionych wyzej praw dodane zostato
jeszcze kilka watkéw, tak by stworzyé wrazenie, iz byly to konkretne inicjatywy prawne
samego kalifa. Byt to zakaz kupowania czegokolwick od muzutmanéw oraz informa-
cja o postgpowaniu w przypadku uderzenia muzutmanina przez chrzeécijanina. Powo-
tujac si¢ na isnad Aslama, klienta kalifa, Autor wspomina réwniez, ze ‘Umar zakazat
chrzescijanom uzywania strzemion, a takze nakazal noszenie innych ubran niz muzul-
manie, tak by mozna bylo ich tatwo rozpoznaé*®.

W kolejnym fragmencie w niewielkim zakresie Autor postanowit wykorzystaé po-
sta¢ ‘Umara ibn ‘Abd al-Aziza, kalifa umajjadzkiego, ktérego mimo przynaleznosci do
tej dynastii uznawano za jednego ze sprawiedliwych i prawowiernych.” Kolejny raz

17 Siraj al-Muluk, 51, s. 136.

'8 Tendencja do odwotywania si¢ do Ibn al-Chattaba w kontekécie wprowadzanych
w islamskim prawie ograniczen wzgledem chrzescijan wynikata z fundamentalnej zasady szariatu,
zgodnie z kt6ra powinien on wynika¢ albo z Koranu, albo z sunny. Poniewaz jednak w tekstach
koranicznych nie mozna bylo odnalez¢ odniesiert do konkretnych rozwigzar prawnych wprowa-
dzanych przez kaliféw, nalezato odnie$¢ si¢ do towarzyszy Proroka i rzekomego wprowadzenia
przez nich podobnych praktyk. ‘Umar ibn al-Chattab wydawal si¢ przy tym najlepszym wyborem,
jako jeden z najblizszych Muhammada a jednoczesnie kalif: A. Oulddali, Les conditions de la
résidence du dimmi: Entre régles absolues et relatives, [w:] Religious Minorites in Christian, Jewish
and Muslim Law (Sth-15th Centuries), ed. N. Berend, Y Masset, C. Nemo-Pekelman, J.V. Tolan,
Turnhout 2017, s. 147-148.

19 Tradycje przekazuja, ze ‘Umar I krytykowat zdecydowanie swoich umajjadzkich przod-
kéw, szczegélnie z linii marwanidzkiej. Trzeba by¢ jednak bardzo ostroznym w przyjmowaniu
tych przekazéw za w petni wiarygodne, mogly one w cz¢sci powstad, by jeszeze mocniej wyréznié
syna ‘Abd al-Aziza na tle calego rodu, co do ktérego czarnej legendy nie mamy dzisiaj watpli-
wosci, iz jest wytworem propagandy abbasydzkiej, szyickiej itp. (H.Q. Murad, Was ‘Umar II
»a True Umayyad”? JJslamic Studies” 1985, t. 24 (3), s. 325-348). W osobie ‘Umara dochodzi
w niektérych narracjach do symbolicznego przywrdcenia jednosci calej ummy, tak istotnej dla
historykéw jedenastego, dwunastego wieku, trapionych upadkiem autorytetu kalifatu, rozwojem
szyityzmu czy atakami ze strony krzyzowcdw (N. Khalek, Early Islamic History Reimagined.:
The Biography of Umar ibn “Abd al-* Aziz in Ibn “Asikir>s Tarikh madinar Dimashq, ,Journal
of the American Oriental Society” 2014, t. 134 (3), s. 431-451). W tym kontekscie nalezy tez
traktowaé odwolanie si¢ do jego osoby przez at-Turtusziego. Nie bez znaczenia byly z pewnoscia
tradycje podkreslajace, ze jego rzady wypadaly na 100 lat od hidzry (niezbyt wszak doktadnie),
czynigc go mahdim, przede wszystkim mudzaddidem, czyli odnowicielem wiary (A. Borrut,
Entre mémoire et pouvoir. Lespace syrien sous les derniers Omeyyades et les premiers Abbassides

(v. 72-193/692-809), Leiden-Boston 2011, s. 291-297). Albrecht Noth zastanawial sie dla
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wykorzystany zostal tu interesujacy zabieg przeniesienia inicjatywy rozmowy o pra-
wach chrzeécijan na przedstawicieli tego wyznania. Przed ‘Umarem mieli pojawi¢ si¢
bowiem przedstawiciele Banu Sa’laba (Banu Tha'labah), kojarzeni przez tradycyjnych
muzutmanéw jako Arabowie walczacy jeszcze przeciwko Prorokowi Muhammadowi,
ktéry przedsigbral przeciwko nim stynne trzy wyprawy w 627 r.). Jak widzimy, sytu-
acja zostaje przedstawiona tak, by nikt nie miat watpliwosci, ze ograniczenia narzuca-
ne na ludzi walczacych z samym zalozycielem prawdziwej religii (lub odnowicielem,
jak bywa przedstawiany) nalezy uznad za stuszne. To zreszta oni sami przybywaja do
‘Umara, zadajac przywilejow wynikajacych z ich arabskiego pochodzenia. Okazuje
si¢ jednak, Ze nie ma to Zadnego znaczenia wobec religii, ktéra wyznaja, dlatego tez
syn ‘Abd al-Aziza zgodnie z ta tradycja nakazuje im obcigcie whoséw, skrécenie okry¢
wierzchnich, wprowadza zakaz uzywania siodet, aby odrézniali si¢ od innych Arabéw,
wyznajacych islam®.

Trzecim kalifem, do ktérego poczynan odwotuje si¢ at-Turtuszi, byt al-Mutawak-
kil. Autor podkresla, ze ten abbasydzki wiadca staral si¢ oddzieli¢ muzulmandéw od
Zydéw i chrzescijan?! poprzez nakaz uzywania konkretnych strojéw?, a takze oznacze-
nie ich doméw znakami nawiazujacymi do szatana, jednoczesnie za$ promowal /udzi
prawdy, treymajgc od siebie z dala ludzi klamstwa i 2qdzy, co zaowocowato blogosta-
wienistwem Allaha nad jego panowaniem. Jest to nawigzanie do stynnego edyktu tego
kalifa, zgodnie z ktérym usuwano chrzescijan z urzgdéw panstwa muzutmanskiego®.

przyktadu, czy przypisywane ‘Umarowi IT ograniczenia wzgledem chrzescijan nie bylo po prostu
przywréceniem zarzuconych w okresie sprawowania wladzy przez Umajjadéw zakazéw wpro-
wadzonych przez wezeéniejszych kaliféw sprawiedliwych (A. Noth, Problems of Differentiation
between Muslims and Non-Muslims, transl. M. Muehlhaeusler, [w:] Muslims and Others in Early
Islamic Society, ed. R. Hoyland, London 2004, s. 103-125). Te powyzej zarysowane wizerunki
uzupetnia obraz kalifa jako reformatora, ktéry przewidywal, ze bez wprowadzenia koniecznych
zmian, uczynienia panistwa dobrem wszystkich muzutmanéw, Umajjadéw moze czekaé tragicz-
ny koniec (A. Borrut, Entre tradition et histoire: genése et diffusion de l'image de ‘ Umar II, ,Les
Meélanges de I'Université Saint-Joseph” 2005, t. 58, s. 329-378).

20 Siraj al-Muluk, 51, s. 136.

21 Zasady tzw. ghijar (arab. rozréznianie), por. M. Perlmann, Ghiyar, [w:] Encyclopaedia
of Islam, Second Edition, ed. P. Bearman, Th. Bianquis, C.E. Bosworth, E. van Donzel, W.P.
Heinrichs, https://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopaedia-of-islam-2/ghiyar-
“SIM_2503 [dostep: 30.05.2024 ]

22 Luke Yarbrough wskazuje m. in., ze istnicja Zrodta muzulmanskie taczace wprowadzenie
wyrdzniajacych elementdw stroju dla chrzedcijan dopiero z kalifem al-Mutawakkilem (pot.
IX w.); L. Yarbrough, Origins of the ghiyir, ,Journal of the American Oriental Society” 2014,
€. 134 (1), s. 113-121.

23 Edykt al-Mutawakkila, wymierzony w urzednikéw niebedacych muzutlmanami, byt

w zasadzie pierwszym podobnym aktem, ke6rego wiarygodnosci nie sposéb podwazy¢. Inna rzecz,
ze trudno na dobra sprawe z cala pewnoscia wskaza¢ na przestanki, jakie staly za wydaniem tego
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Koniecznos$¢ wylaczenia chrzedcijan z pracy na rzecz muzulmanskich urzedéw po-
twierdzona zostaje przywolaniem jeszcze raz ‘Umara ibn al-Chattaba, gdzie bezposred-
nio przytoczono jego wezwanie, by nie korzysta¢ z pomocy Zydéw i chrzescijan z po-
wodu fafszywosci religii, ktére wyznaja.

At-Turtuszi powoluje si¢ na wydarzenie z czaséw drugiego kalifa, kiedy to Abu
Musa al-Asz‘ari (Abt Misa ‘Abd Allah ibn Qays al-Ash ‘ari), towarzysz proroka, a péz-
niej namiestnik muzutmaniski w Basrze i Kufie miat protegowa¢ jednego ze swoich
chrzescijaniskich urzednikéw przed ‘Umarem, ten za$ zdecydowanie sprzeciwit si¢ no-
minacji*, przywolujac surg 5 Koranu (wers 51): O wy, ktdrzy wierzycie! Nie bierzcie
sobie za przyjacidt zydéw i chrzescijan; oni sq przyjacidtmi jedni dla drugich. A kto z was
bierze ich sobie za przyjacidl, to sam jest sposréd nich. Zaprawdg, Bog nie prowadzi drogg
prostg ludu niesprawiedliwych!” Stwierdzenie to uzupetnione zostaje o przytoczenie
korespondencji pomiedzy urzednikami, ktérzy sformutowali zapytanie wobec ibn al
-Chattaba o mozliwo$¢ korzystania przy prowadzeniu urzgdéw z pomocy ,nie-
Arabow”, na co ‘Umar stwierdzi¢ mial do$¢ apodyktycznie, ze s3 to nieprzyjaciele
Boga, ktérych celem jest oszukiwanie muzutmandw, a zatem nie mozna im powierza¢
istotnych funkcji*.

Kolejnym odwotaniem do Koranu jest nastgpujacy po poprzednio wskazanym
przyktad wymiany listéw pomi¢dzy ‘Umarem II ibn ‘Abd al-Azizem a znanym z licz-
nych hadiséw Muhammadem ibn al-Muntaszirem (poprzez swojego syna Ibrahima),
w ktdrych kalif wypomina temuz korzystanie z pomocy niejakiego Hassana ibn Burdy,
ktéry miat nie wyznawad islamu, lecz inng religie Ksiegi, gdzie przytacza si¢ sure 5 wers
57: O wy, ktdrzy wierzycie! Nie bierzcie sobie za przyjaciél tych, ktdrzy z waszej religii
czyniq przedmiot szyderstwa i zabawy; oni sq sposréd tych, ktdrzy przed wami otrzymali
Ksigge, i sposrdd niewiernych! I bdjcie si¢ Boga, jesli jestescie wierzqcymil” Powolujac sie
na ten fragment Swictej Ksiegi, ‘Umar II zaleca poproszenie Hassana o przejicie na
islam, natomiast w przypadku gdyby odméwit zwolnienie go ze stuzby*®. Po wskazaniu
na przyklady zachowania kaliféw wobec kwestii chrzescijan at-Turtuszi przechodzi do
ostatecznego argumentu, czyli przywotania opowieéci dotyczacej rozmowy samego
Proroka z jednym z niewiernych przed bitwa pod Badrem, kiedy to odmawia skorzy-

dokumentu, o ile nie byl on obliczony na taktyczne pozyskanie poparcia niecktdrych srodowisk
tradycjonalistycznych; L. Yarbrough, Friends of the Emir. Non-Muslim State Officials in Premodern
Islamic Thought, Cambridge 2019, s. 88-109.

2% Siraj al-Muluk, 51, s. 136.

25 Koran. Interpretacja znaczenia wedtug Jézefa Bielawskiego, Fundacja Sakinah Europe
2019, s. 121 [dalej: Koran].

26 Siraj al-Muluk, 51, s. 136-137.

27 Koran, s. 122.

28 Siraj al-Muluk, 51, s. 137.
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stania z jego pomocy do momentu, kiedy ten nie nawrdci si¢ na islam®. Jest to nawia-
zanie do jednego z hadiséw znajdujacych si¢ w Sahih Muslim®, odwolujacego si¢ do
autorytetu zony Muhammada ‘Aiszy®'.

Po przytoczeniu opinii Proroka oraz kaliféw uznanych za prawowiernych w tym
tekscie, nastepuje fragment odnoszacy si¢ do opinii roznych sunnickich mazhabéw,
czyli szkét prawniczych. At-Turtuszi wspomina na poczatek przedstawicieli szaf'itéw,
czyli prawnikéw odwolujacych si¢ do autorytetu Abu ‘Abd Allaha Muhammada Ibn
Idrisa Asz-Szafi’iego (767-820), dokonujac pewnego podsumowania obecnych w tych
pismach obowiazkow chrzescijan, takich jak noszenie charakterystycznych strojéw,
specjalnych ofowianych lub miedzianych medalionéw na szyjach, zakazu noszenia tur-
banéw, jazdy konnej (korzystania wylacznie z mutéw lub ostéw), a takze uzywania sio-
det. Wspomniany réwniez zostat zakaz pozdrawiania muzutmanéw przed momentem,
kiedy oni sami zdecyduja si¢ to zrobi¢. Wzmiankowany jest takze zakaz budowania
domoéw wyzszych niz muzulmanskie, picia alkoholu, jedzenia wieprzowiny, glosnego
recytowania Tory lub Ewangelii czy tez udawania si¢ do Hidzazu, zwlaszcza do Mekki
i Medyny. Na zakoniczenie tej czgsci traktatu wzmiankuje si¢ o karach (przede wszyst-
kim $mierci) przewidzianych za ztamanie ktdérego$ z zakazéw, a takze za cudzotéstwo
z muzulmanka czy tez nawrécenie muzulmanina na chrzescijaristwo lub judaizm, co
wymienione zostaje jako rownowazne z jego zabiciem lub zranieniem®.

Nastepnie w kontekscie dyskusji odnoszacej sic do poziomu opodatkowania chrze-
Scijan poprzez dzizje Autor interesujacego nas tutaj dzieta rozwazyl podejécie nie tyko
wspomnianej powyzej szkoly, ale réwniez przedstawicieli mazhabéw hanafickiego®,

29 Siraj al-Muluk, 51, s. 137.

30 Imam Muslim, ibn al-Hadzdzadz. Urodzony w Niszapurze, w Chorasanie, pomiedzy
rokiem 815 a 822, udat si¢ w celu dalszych studiéw i kolekcjonowania hadiséw na zachéd - do
miast irackich, syryjskich i egipskich, wreszcie do Mekki i Medyny. Po ukoriczeniu nauk osiadt
w Niszapurze, gdzie spedzil reszte Zycia na porzadkowaniu swoich zbioréw. Sposrdd trzystu
tysiecy narracji, z jakimi si¢ spotkal, wybral maksymalnie dwanascie tysiecy, kedrych isnady
uznat za zdrowe. Ostatecznie w jego Sahih znalazlo si¢ nieco ponad dziewigé tysiecy narracji,
podzielonych na czterdziesci trzy ksiegi; zob. m.in. G.H.A. Juynboll, Muslim b. al-Hadjdjad;,
[w:] Encyclopaedia of Islam, Second Edition, ed. P. Bearman, Th. Bianquis, C.E. Bosworth,
E. van Donzel, W.P. Heinrichs. http://dx.doi.org/10.1163/1573-3912_islam_SIM_5597
[dostep: 30.05.2024 .]; A.S.A. Mawjood, The Biography of Imam Muslim bin al-Hajjaj / trans.
Abu Bakr Ibn Nasir, Riyadh 2007. Por. Sahih Muslim, https://sunnah.com/muslim [dostep:
30.05.2024 t.}; Sahib Muslim, trans. Abdul Hamid Siddiqui, New Dehli 2000; English Translation
of Sahibh Muslim, trans. Nasiruddin al-Khattab, 7 vols, Riyadh 2007.

31 Sahih Muslim 1817, https://sunnah.com/muslim:1817 [dostep: 30.05.2024 r.]

32 Siraj al-Muluk, 51, s. 137.

33 Nazwa pochodzi od Abu Hanify, zyjacego w latach 699-767 muzulmanskiego teo-
loga i znawcy prawa; por. J. Schacht, Abu Hanifa, [w:] The Encyclopaedia of Islam, Second
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hanbalickiego® i malikickiego®. Nie zaglebiajac si¢ w szczegdly odnoszace si¢ do tych
spordw, co nie wydaje si¢ tez istotne dla sformulowania ogélnych wnioskéw w niniej-
szym tekscie, godne podkreslenia wydaje si¢, ze at-Turtuszi takze w tym fragmencie
stara si¢ stworzy¢ wrazenie starozytnosci praw podatkowych wzgledem chrzescijan,
wskazujac na autorytet dwdch kaliféw o imieniu ‘Umar. Co istotne, wspomina tu
réwniez o zwolnieniu od podatkéw dla nowo nawréconych na islam, ustanowionym
przez syna ‘Abd al-Aziza*. Na zakonczenie interesujacego nas tutaj rozdziatu powraca
temat koscioléw, konkretnie za$ wezwania do usunigcia symboliki krzyza z przestrzeni
publicznej w krajach muzutmanskich?, gdzie ponownie pojawiaja si¢ tak ‘Umar ibn

al-Chattab, jak i “Umar II ibn ‘Abd al-Aziz.

Edition. Volume I: A-B, eds H.A.R. Gibb, J.H. Kramers, E. Lévi-Provencal, J. Schacht, B. Lewis,
Ch. Pellat, Leiden 1960, s. 123-124.

3* Nazwa pochodzi od Ahmada ibn Hanbala, zyjacego w latach 780-855 teologa i prawnika;
por. m.in. Ch. Melchert, The Hanibila and the early Sufis, , Arabica” 2001, t. 48/3, s. 352-367;
idem, The Musnad of Ahmad ibn Hanbal, ,Der Islam” 2005, t. 82, s. 32-51; G. Makdisi, Hanbalite
Islam, [w:] Studies on Islam, ed. M.L. Swartz, Oxford 1981, s. 216-264.

35 Nazwa pochodzi od Malika ibn Anasa, uczonego islamskiego i prawnika zyjacego
wlatach ok. 711-795, stynnego badacza hadiséw, kedre opublikowat w jednej z pierwszych kolekeji
hadiséw — A/ Muwatta; por. Muwatta Malik, hetps://sunnah.com/malik [dostep: 30.05.2024 r.];
Al-Muwatta of Imam Malik ibn Anas. The First Formulation of Ilamic Law, przel. A.A. Bewley,
London-New York 1989.

36 W kontekscie stynnego reskryptu odnoszacego si¢ do sytuacji mawali. Warto pamie-
taé, ze nie byla to reforma motywowana wylacznie kwestiami religijnymi. O kondycji grupy
muzulmarnskich klientéw w czasach panowania ‘Umara, przede wszystkim z punktu widzenia
relacji spotecznych zob.: G. R. Hawting, ' Umar II and the Treatment of the Mawali Ahmad
b. Yahya b. Jabir al-Baladhuri (d. 279/892), Muhammad b. Jarir al-Tabari (d. 310/923), and
Abii Muhammad “Abd Allah b. * Abd al-Hakam (d. 214/829), [w:] Conversion to Islam in the
Premodern Age: A Sourcebook, ed. N. Hurvitz, Ch. S. Sahner, U. Simonsohn, L. Yarbrough,
Berkeley 2020, s. 94-100. Klasyczna wersja reskryptu w tlumaczeniu dostepna jest w: H.AR.
Gibb, The Fiscal Rescript of ‘Umar II, , Arabica” 1955, t. 2, 5. 1-16. Autor zauwaza w komentarzach
pewna nickonsekwencje reskryptu, np. w kontekscie uzytkowania ziemi obcigzonej podatkami
zwigzanymi z wyznaniem. Nie byly one znoszone mimo przejécia dzierzawcy na islam. Bez
wzgledu na powyzsze zastrzezenia reskrypt miat pozytywne skutki w wymiarze traktowania
wszystkich muzulmanéw na rownych zasadach.

37 Pamigtajmy, ze dla muzulmandéw oddawanie czci krzyzowi moglo by¢ podobna forma
idolatrii, jak czczenie wizerunkéw. Dosé szybko jednakze uksztaltowal si¢ pewien modus vivendi
wzgledem czesto oficjalnego zakazu eksponowania znaku a praktyka dnia codziennego, gdzie
muzutmanie musieli wiedzie¢, ze krzyz dla chrzescijan jest jedynie symbolem wiary, nie zas jakims
rodzajem bozka (Sh. Talia, Muslim Views of the Cross as a Symbol of the Christian Faith, [w:]
Heirs of the Apostles. Studies on Arabic Christianity in Honor of Sidney H. Griffith, ed. D. Bertana,
S. T. Keating, M.N. Swanson, A. Treiger, Leiden-Boston 2019, s. 194-213). Stad tez przypo-
mnienie at-Turtusziego wzgledem tradycyjnego muzutmanskiego podejécia do kwestii krzyza, co
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Podsumowanie

Dzielo at-Turtusziego nie zawiera zadnych nowatorskich idei wzgledem trakto-
wania chrzescijan przez muzulmanédw. Wzmianki na temat polityki ‘Umara ibn al-
-Chattaba czy jego imiennika, syna ‘Abd al-Aziza, a takze al-Mutawakkila sa dobrze
znane i byly juz wielokrotnie interpretowane w literaturze przedmiotu. Podobnie nie
ma nic zaskakujacego ani w doborze werséw koranicznych, ani hadiséw, majacych
potwierdza¢ wezwanie at-Turtusziego do surowego traktowania chrzescijan. W tek-
$cie tym interesujace wydaje si¢ co$ innego — fake, ze islamski uczony uznal za koniecz-
ne ponowne przypomnienie wszystkich tych nakazéw i zakazéw odnoszacych si¢ do
chrzescijan. Tak wyrazne ich wyeksponowanie pozwala domniemywad, iz w $rodowi-
sku w ktorym przebywal, czy to w podzielonej na taify Andaluzji, w Bagdadzie, czy
fatymidzkim Egipcie te ,starozytne” ograniczenia wzgledem wyznawcéw Chrystusa
nie byly po prostu przestrzegane, za$ at-Turtuszi uznal ten fakt za jedng z przyczyn
upadku panstwowosci islamskiej w jego czasach.
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